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mesmo, tornon-se o mais ininteligivel dos seres vivos.”
Clarice Lispector, em As dguas do mar.

Consideragoes iniciais

Neste ensaio, pretendo analisar alguns elementos da poética
pessoana, como a heteronimia e o paganismo, em vista de uma
problematizagao sobre o tema “sentir versus pensar’”. A partir disso,
defendo que a poética pessoana se estabelece como filosofica na
medida em que exprime e de certo modo reflete a respeito das
consequéncias do pensamento moderno sobre a existéncia. Julgo
pertinente mostrar que o poeta construiu uma obra que deve ser
compreendida para além da mera apreciagio de sua poética,
transpondo os limites tradicionais da filosofia, pois em seu cerne
encontramos a seguinte questao: o que ¢ a existéncia humana sendo uma
Inta entre sensagdo e pensamento? Assim, a obra pessoana institui o que
chamo de “poética filoséfica”, porque nada mais é do que a arte de
se expressar como existente num mundo e, a0 mesmo tempo, de
especular a seu respeito, sem que uma acao anule a outra. Pessoa foi
um criador de heterénimos® e nio é por acaso que esta ¢ a
caracteristica do poeta que mais suscita curiosidade e estudos. A
partir de textos encontrados em sua Obras em Prosa, mostro que a
heteronimia foi, antes de tudo, uma espécie de condigdao natural em

! Endereco eletronico: miregina@live.com.
2 Heteronimos siao personalidades criadas como independentes do criador (o
ortbnimo), por isso possuem suas proprias ideias, estilos e biografias.
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Pessoa e que somente em sua maturidade viria a ser a base de uma
estética literaria/filoséfica que desemboca no paganismo do
orténimo e dos heterdonimos’. Em vista disso e da leitura de alguns
comentadores, considero que a heteronimia, bem como o projeto
pagdo, foi, em Pessoa, uma resposta a historia do pensamento e a
sua época, principalmente no que diz respeito a inteligéncia
(produto do pensamento), a sensa¢ao — e a como elas se originam.

E preciso mostrar que o pensamento de Pessoa se relaciona
fortemente com a filosofia paga — em especial, com o
neoplatonismo. Os principais heteronimos, Alvaro de Campos,
Ricardo Reis, Alberto Caeiro, Antonio Mora e Bernardo Soares,
faziam, cada um a seu modo, parte do ideario pagao. Todavia, o
neopaganismo de Pessoa e de seus heteronimos seria a aceitagao da
impossibilidade de se resgatar o paganismo (e as peculiaridades
neoplatonicas) de modo completo. Tanto para vivé-lo como para
teoriza-lo foi preciso trabalhar em uma reinterpretacio - dai a
heteronimia representar, a0 mesmo tempo, a maneira de sentir o
mundo como plural (modo pagio) e de conhecé-lo assim em um
mundo cristianizado e moderno. Portanto, em primeiro lugar,
tematizo como a heteronimia se deu em Pessoa e de como ela faz
parte do ideario pagio. Em seguida, discuto o neopaganismo
pessoano, suas afinidades neoplatonicas e o modo como o
paganismo se apresenta em dois de seus heteronimos: Alberto
Caeiro, o mestre, e seu continuador filoséfico, Anténio Mora. Por
fim, procuro mostrar que no amago da poética pessoana estd a

3 Os heterénimos mais conhecidos de Pessoa sio Alberto Caeito, Alvaro de
Campos, Ricardo Reis, Bernardo Soares e Anténio Mora. Todavia, conforme
algumas pesquisas, o numero total de heteronimos do poeta, que nunca parou de
criar, é de 136. Esta pesquisa aparece na obra Fernando Pessoa: eu son uma antologia —
136 autores ficticios, uma antologia dos textos heteronimicos organizada por
Jerénimo Pizarro e Patricio Ferrari (2013).
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problematizagao do sentir versus pensar e que, como apresentada, ela
representa o inicio da supera¢ao do pensamento moderno através
da arte (exteriorizag¢ao de emogdes e pensamentos): tnico modo de
transgredir a racionaliza¢ao conceitual-abstrata.

Heteronimia: a arte de ser muitos e o projeto pagao

Fernando Pessoa sustentava que os heteronimos emergiam
de dentro de si, sendo ele, na individualidade, diferentes do que
Pessoa mesmo era. Afirmou na carta A génese dos heterdnimos que
desde crianca tinha a necessidade de aumentar o mundo com
personalidades ficticias, mas que, diferente da imagina¢ao infantil,
niao atribuia vida a bonecos, antes, concebia intensamente as
realidades humanas como se fossem gente (PESSOA, 1976, p. 92).
Pessoa escreve a Adolfo Casais Monteiro: "tive sempre, desde
crianga, a necessidade de aumentar o mundo com personalidades
ficticias, sonhos meus rigorosamente construidos, visionados com
clareza fotografica, compreendidos por dentro de suas almas"
(PESSOA, 1976, p. 92). Adiante, ele continua: "além disto, esta
tendéncia nao passou com a infancia, desenvolveu-se na
adolescéncia, radicou-se com o crescimento dela, tornou-se
finalmente a forma natural do meu espirito" (Ibid.). A partir disso,
podemos verificar que a criagao de personalidades niao foi apenas
parte de um projeto artistico ou filoséfico, mas foi parte do poeta. A
heteronimia era uma questdo pessoa/ (que por vezes foi objeto de
investigacao do préprio poeta). Desse modo, ¢ digno que também a

investiguemos.

Como e por que uma pessoa pode, quis ou precisou ser
tantas outras? Um dos modos de levar a cabo essa investigacdo ¢
através do estudo da poética pessoana, ja que o assunto faz parte de
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sua obra - mais especificamente, dos trabalhos surgidos entre 1914 e
1917, quando os principais heterénimos nasceram e quando as

teorias neopagés apareceram.

Para que se entenda o paganismo do poeta como um
elemento filoséfico de sua poética heteronimica, ¢ preciso comegar
pelo que ele diz sobre ele mesmo: “eu sou um pagao decadente, do
tempo do outono da Beleza, do sonolecer (?) da limpidez antiga,
mistico intelectual da raga triste dos neoplatonicos de Alexandria.”
(PESSOA, 1976, p. 169). Pessoa é um pagiao decadente porque
defendia o sincretismo religioso, tal como o neoplatonico Juliano
Apostata, imperador na época da expansao do Cristianismo. Assim,
em consonancia com o neoplatonismo, Pessoa tem um modo de
pensar bastante concreto e, constantemente, enaltece as sensagoes —
isso num mundo dominado pelo império da razao, principal heranga
do cristianismo. Na Apresentacio dos heternimos (Ibid., p. 83), Pessoa
diz que Alberto Caeiro teve um continuador filoséfico e dois
discipulos. O continuador filoséfico foi Anténio Mora, quem ainda
tinha um ou mais livtos a escrever — e, neles, provaria
completamente a verdade, metafisica e pratica do paganismo. E os
discipulos eram Ricardo Reis e Alvaro de Campos. Caeiro era,
portanto, considerado um mestre, principalmente porque vivia o
paganismo mesmo numa época decadente, em que o pensamento

abstrato predominava.

Tais consideragoes (feitas pelo préprio poeta) mostram algo
bastante importante: as heteronimias faziam parte da natureza de
Pessoa e, a0 mesmo tempo, ele se dava a investiga-las e entendé-las,
de modo a se colocar como objeto de sua propria reflexdo. Em
outras palavras, a poética de Pessoa era, sem duvida, um exercicio
de auto reflexdo. Esse modo de atuar, tanto existencial como
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esteticamente, ganha subsidios na teoria paga que foi desenvolvida
ao longo de sua obra. Ao falar sobre as sensacoes e a inteligéncia
numa perspectiva paga — € a0 expressar O paganismo no proprio
modo como constituiu a sua arte —, Pessoa se mostra como um
paradigma dentro de um mundo cristianizado e abstrato. O
resultado disso ¢ bastante simples e interessante: 0s seus
heterénimos vivenciam paganicamente um mundo nio pagao. Por
isso, a investigacao da poética filosofica pessoana também trata de
discutir a inteligéncia e a sensa¢do tal como inseridas no
pensamento moderno ou, melhor, na época do poeta. Enfim, a
heteronimia, em Pessoa, consiste numa problematizagao acerca do
pensar e do sentir — o que orienta uma discussao acerca de como a
inteligéncia pode pensar as sensagoes sem menospreza-las e
fundamenta a existéncia e a realidade dos proprios heteronimos.

Fernando Pessoa, no entanto, nio se considerava um
filésofo. Ele mesmo diz: “era eu um poeta estimulado pela filosofia
e nao um filésofo com faculdades poéticas. Gostava de admirar a
beleza das coisas, descobrir no imperceptivel, através do diminuto, a
alma poética do universo” (PESSOA, 1976, p. 36). Mas nem por
isso podemos deixar de considerar a sua obra poética como um
exercicio filosofico. A filosofia em Pessoa acontece em um sentido
originario. Isso quer dizer que, no poeta, a sensagao (ou a vivéncia,
ou a sensibilidade) é o que importava, e nao o conceito. Assim, mais
do que uma cadeia abstrata de conhecimento, Pessoa se preocupava
apenas com a abertura da existéncia em vista a Natureza — e nao
seria justamente essa a origem da filosofia ou do pensar filoséfico?
As sensacdes do (ou sobre o) mundo, Pessoa deu visibilidade
particular, isto ¢, vida propria, de modo que elas s6 podiam ser
vistas como pertencentes a um mesmo conjunto quando pensadas
num mundo nao mais pagao, distante (ou separado) das proéprias
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sensacoes. Mas como tudo isso comegou? Quando que a filosofia
paga se perdeu?

A filosofia paga se perdeu aos poucos: inicialmente com o
cristianismo e, depois, com a modernidade. O primeiro subverteu a
relacio dos seres humanos com a divindade, apartando-os do
mundo; e o segundo deu prevaléncia ao pensamento abstrato em
detrimento das sensagdes. O paganismo de Pessoa ele mesmo
retoma a religiosidade paga reinterpretando o cristianismo e propoe
um projeto pagao, valendo-se da sua condi¢do natural de criar
heteronimos. Nesse projeto, duas figuras sio exemplares: os ja
citados Alberto Caeiro e Anténio Mora. O primeiro, cansado da
abstracgdo, transforma todos os seus pensamentos em sensagoes; O
segundo, por sua vez, influenciado pelo mestre, sugere a retomada
da tradicdo grega para que a realidade volte a ser conhecida como
plural. E assim, com a sensagdo e a inteligéncia, tal como eram
entendidas na antiguidade paga, Pessoa desenvolve o que pode ser
uma das teorias sobre sua heteronimia’, de modo que, nio apenas as
sensacoes sao colocadas em evidéncia, mas também um caminho de
como adequa-las a inteligéncia: buscando entender o fundamento da
existéncia nado como uma unidade abstrata, mas como pluralidade.

Fernando Pessoa, neopaganismo e neoplatonismo

Pessoa foi um grande critico do cristianismo, pois acreditava
que este havia subvertido algumas ideias das escolas neoplatonicas e
convertido os seus fundamentos em dogmas, ao invés de manté-los

4 T importante considerar que Pessoa também dava explicacdes psicolégicas a
heteronimia, porque, como ja dito, ela nido foi somente um fenémeno teérico.
Nao obstante, a heteronimia foi sim usada, em determinada época da vida do
poeta, para sustentar o seu modo pagio de pensar e fazer arte.

[134]



A Poética Filosofica de Fernando Pessoa

como caminhos de pensamento. Para o poeta, essa subversio teria
sido tao intensa, que alterou o modo como os homens se
relacionam com o mundo: eles passaram a se ver como figuras a
parte, separadas da existéncia — e, por conseguinte, da divindade. A
inteligéncia, entdo, mesmo que responsavel pelo afastamento do
homem e da divindade, ironicamente passa a ser considerada o
modo de se chegar a Deus — o que , na verdade, contribuiu apenas
para a desvalorizacao dos sentidos e, como consequéncia imediata,
um afastamento ainda maior do divino. Sobre o seu paganismo,
Pessoa afirma que cré “como os neoplatonicos, no Intermediario
Intelectual, Iggos na linguagem dos filésofos, Cristo (depois) na
mitologia crista” (PESSOA, 1976, p. 169).

No neoplatonismo, iniciado com Plotino, a realidade é
dividida em hipdstases, a primeira ¢ o Uno, a segunda, a Inteligéncia
e a terceira, a Alma. O Uno nao ¢ como Deus, ou os deuses, pois é
anterior a tudo, como o Nada. A Inteligéncia é o intermediario entre
esses principios e a alma, por sua vez, é o que anima 0s corpos. A
alma pertence ao mundo da Inteligéncia, mas o deixa por necessitar
da natureza corpérea para viver. Corpo e alma nao sao separados
porque um necessita do outro — e ¢ a alma que permite as sensagoes
nos corpos. A encarna¢ao da alma nao ¢ voluntaria ou involuntaria,
pois cada hipdstase segue um curso natural, seu Destino: a
processao, ou seja, a geracao de algo posterior a si. Diz Plotino que
“a inteligéncia, que ¢ anterior a0 mundo, tem também seu destino, o
qual consiste em permanecer no mundo inteligivel, enviando, desde
ele, sua luz e seus raios em conformidade com uma lei universal”
(PLOTINO, Enéadas, 1V, p. 2). Como a inteligéncia nao sai do
mundo inteligivel, nao ¢ ela que concorda com a vida no mundo, e
sim a alma e, por conseguinte, o corpo que ela anima com os
sentidos. Plotino sustenta que “a reflexdo e a inteligéncia nada tem
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que ver com o corpo”. (PLOTINO, Enéadas, IV, p. 169).

No paganismo de Pessoa, Cristo ¢ o Intermediario pelo qual
a realidade humana se comunica com a realidade divina, ou seja, a
representacao simbolica pela qual a Realidade passou do Caos e da
Noite (Destino) para os deuses (PESSOA, 1976, p. 549). Simboliza
a Inteligéncia que ¢é, em si, incompreensivel, mas que permitiu o
acesso a divindade, pois, como diz Pessoa, “Cristo ¢ um mito na sua
propria realidade”; porque é o mito da propria divindade encarnada
e, assim, “¢ real na propor¢ao em que ¢ mito” (Ibid). A diferenca
entre os deuses e Cristo é que aqueles, embora sejam superiores, sao
reais e carnais e existem, enquanto que Cristo (que também ¢
chamado de “/gos” pelos fildésofos) é substancialmente simbolico.
Pessoa o considera o préprio inteligivel, de modo que nao pode ser
inteligido. Em suas palavras: “a razao s6 sobe até aos deuses porque
os deuses sdao racionais, nao sobe até o L.ggos, porque ali nao ha
razao” (Ibid). Para Pessoa, ndo ha como compreendermos Cristo,
pois, por pertencer a outra realidade, nem os préprios deuses o
entendem. Conforme o escritor, “ver, ouvir, cheirar, gostar, palpar —
sao os unicos mandamentos da lei de Deus. Os sentidos sao divinos
porque sao a nossa relagdo com o Universo, e a nossa relagdo com o
Universo Deus” (Ibid., 1976, p. 37). Seguindo a interpretag¢ao
neoplatonica, a alma participa do inteligivel enquanto pensa, mas
nao o acessa porque o corpo impede. Assim, as sensagdes sao a
unica relacio com a divindade.

Pessoa sustenta que, “mais do que, propriamente, o dos
neoplatonicos”, é seu o “paganismo sincrético de Julido Apostata
(PESSOA, 1976, p. 169). O imperador Juliano (ou Julido), o
Apbstata, foi aluno da escola neoplatonica fundada por Jamblico.
Assim como seu mestre, acreditava que o conhecimento de Deus se

[136]



A Poética Filosofica de Fernando Pessoa

dava “na natureza do homem e nao por aprendizagem” (JULIANO,
p. 212). O paganismo sincrético de Juliano consistia em aceitar
todas as crengas como verdadeiras, diante da pretensio do
cristianismo de destruir o ecletismo e a teofania da crenga paga. Ele
afirmava: “em efeito, sem aprendizagem, todos nds, em absoluto,
cremos em uma espécie de divindade acerca da qual nem ¢ facil que
todos a conhegam com exatiddo, nem é possivel que, os que a
conhecem, comuniquem-na a todos” (Ibid). Assim, também para
Pessoa, esta a cargo de todo neopagao aceitar as metafisicas (que,
segundo ele, sio modos de sentir as coisas) que despertam o
sentimento religioso como aceitaveis, tal como o pagao que aceitava
todos os deuses.

Diante disso, percebe-se a diferenga entre a religiosidade
pagd e a crista, o que reflete diretamente no modo como a
inteligéncia e a sensacdo siao entendidas e/ou vividas. Para os
neoplatonicos a relagio do homem com o mundo — e com os
deuses — se dava através da alma, e, por esta viver em um corpo, s6
lhe cabia os sentidos, e nao o conhecimento do inteligivel. Quando
o Cristianismo colocou que somente pelas faculdades intelectuais se
chega a Deus, porque os sentidos sio “mundanos”, obstruiu o
caminho do homem a divindade. Pessoa interpretou Cristo como o
Intermediario entre o Caos e os deuses, isto é, como aquele que
possibilitou o conbecimento da divindade e nao a pripria divindade, sendo
ele mesmo incognoscivel (ndo ha como conhecer a propria
possibilidade do conhecimento, o /gos). Em vista disso, o poeta, em
certo sentido, aceitava o cristianismo, mas como o fez Juliano
Apbstata, ou seja, como mais um modo de sentir o divino, dado que
niao podemos aprender a conhecé-lo, como quer o cristao. Enfim,
entre os pagaos a inteligéncia excede a capacidade humana, pois ela
pertence a outra realidade, outra ordem, anterior e mais perfeita; por
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isso, 0 mais proximo dos seres humanos era a sensagao — e o divino
estava naquilo que se podia ver e ouvir.

O paganismo de Anténio Mora e Alberto Caeiro

O que Pessoa ele mesmo nao disse sobre o paganismo o fez
Mora: o heteronimo que mais contribuiu para a teoria paga — ou
neopagd. Em sintese, sua obra prioriza o reencontro entre o
paganismo e a tradigdo grega, especialmente no que diz respeito a
religiosidade pluralistica. Ou seja, Mora defende seu paganismo tal
como ele era vivido pelas sociedades primitivas: pela religiosidade
que lhes era intrinseca. Em seu texto Paganismo, a mais natural das
religides, escreve que a religido é uma necessidade da humanidade
para que consiga se organizar. O heterénimo usou de varios
recursos teéricos para uma reconciliagao entre o pensamento pagao
e sua época, mas reconheceu que nio bastava tentar resgatar o
paganismo do passado, era preciso, em principio, que a esséncia do
mesmo habitasse sua época. Em vista disso, afirmou que, para o
verdadeiro fenomeno do regresso ao paganismo, necessario era
“surgir uma sensibilidade paga”. (PESSOA, 1976, p. 201)

Mora foi o continuador filoséfico de Alberto Caeiro, pois
especulou sobre a poesia deste e sobre a forma como ela poderia ser
praticada pela sociedade. Caeiro abdicou de todo e qualquer tipo de
pensamento, ficando s6 com a concretude das sensagbes, com a
realidade imediata — e ndo a pensada. Afirmava que "as coisas nao
tem significacdo: tém existéncia" (PESSOA, 2015, p. 78). Por isso,
por sua simplicidade, todos os heteronimos (inclusive o ortonimo)
consideravam-no mestre. Quando crianca, Caeiro viveu na cidade e
la completou a educagio escolar primaria. Ele conheceu a
civilizagdo, as maquinas, a ciéncia, o caos da modernidade, mas
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escolheu a vida no campo como a melhor. Assim, institui o que seus
discipulos chamaram de paganismo absoluto (ou objetividade).
Outro de seus discipulos, Ricardo Reis, afirma que

Caeiro, no seu objetivismo total, ou, antes, na sua tendéncia
constante para um objetivismo total, é frequentemente mais
grego que os proéprios gregos. Duvido que grego algum
escrevesse aquela frase culminante
A Natnreza é partes sem um todo

onde o objetivismo total vai até a sua conclusio fatal e
ultima, a negacdo de um Todo, que a experiéncia dos
sentidos ndo autoriza sem a intromissio, para o caso
externa, do pensamento. (PESSOA, 1976, p. 111)

Conforme Paulo Borges, “uma das mais importantes fontes
de consideravel dimensao da obra pessoana reside na experiéncia de
haver algo no sujeito anterior quer a constituicdo do mundo e a sua
presenca nele, quer ao que tradicionalmente se apresenta como o
seu principio absoluto, Deus” (BORGES, 2006, p.71). Portanto,

“Natureza”, para Caeiro, ¢ “o que sempre existiu”, anterior ao

>
proprio pensar, anterior a humanidade e a Deus, por isso nio ha
necessidade de buscar seu sentido. A Natureza simplesmente
acontece, e, se for divina, é por esse acontecer — ¢ nao pelos seus
atributos. Ela é a instancia onde somente ha Existéncias, e nio
significagOes; por essa razdo ela ¢ anterior ao pensamento — a
caracteristica que distingue o ser humano do animal, instituindo a
humanidade. Na poesia de Caciro, percebe-se que com o termo
“Natureza” ele se refere as arvores, flores, frutos, sol, vento e afins.
O que niao ¢ um equivoco, pois isso tudo ja estava ai antes que
qualquer ser humano pudesse pensar em inventar, ou manipular, ou
conhecer alguma coisa’. Ele chega até mesmo a afirmar que nio

5 Isso nada tem a ver com os conceitos de passado, presente ou futuro, que Caeiro
nega, mas sim com 0s processos intrinsecos a natureza — que s6 as sensacoes
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sabe o que ¢ a Natureza, apenas canta-a, isto porque 0s “processos
naturais”, como o nascer, o germinar, o verdecer, o morret, etc. nao
podem ser estagnados em palavras, nomes, signos, entre outras
formas de acomodar o pensamento. Por ser Caeiro, como ele
mesmo escolheu, um humilde camponés, e nio um tedrico, a
Natureza, para ele, é tudo o que acontece independentemente do
homem, que existe ou deixa de existir quer ele queira ou nao. Para
Caeiro, o essencial & saber ver sem pensar, porque pensar ¢ nao
compreender que a natureza existe por si so, é colocar sentidos
intimos, utilidades, modificagdes ¢, enfim, deixar de ver que as
coisas existem para ver sO pensamentos.

Conforme Vaz, a modernidade, em sintese, compreende o
dominio da vida pensada: ela “se constitui como estrutura de um
universo simbolico quando a Razio, no seu uso tedrico explicito ou
formalizado (/yges demonstrativo), emerge definitivamente como

podem conhecer de modo auténtico. Esses processos, cada vez apatecem ou
acontecem; sio fenémenos que nio podem ser recolhidos em definicdes que
digam o que foram, o que s@o ou o que serdo, isso s6 é pertinente a um
pensamento que almeja um conhecimento para além da existéncia. No entanto,
quando digo que a Natureza estava af antes que qualquer ser humano interferisse,
¢é porque Caeiro reconhece que o ser humano, por causa da sua atividade de
pensar, nio consegue apreender a existéncia, e assim procura sentidos intimos
para ela. Por isso, Caeiro ¢ radical e busca por instincia anterior ao pensamento,
ou seja, as sensacoes e pratica a total abdicacdo do pensamento e ndo propde uma
nova forma de pensar. O "antes" aqui significa somente algo que precede o
pensar. Para Caeiro, conhecer uma coisa é sempre vé-la pela primeira vez, pois é
s6 a sensacdo que conhece verdadeiramente e nela, como é exterior, nada ¢
estancado, mas sempre desvelado. Devido a sua radicalidade, somos levados a crer
que Caeiro esta levantando uma teoria do pensamento, mas na verdade o que ele
busca é somente uma vivéncia do mundo e nio um entendimento a seu respeito;
por isso, ele sempre ird afirmar que o exterior é que ¢é real e, assim, ndo admitir
algo como o interior. Isso pode ser uma contradicdo somente se encararmos os
poemas de Caeiro de outro modo que ndo seja o de que ele estd tentando
desaprender a pensat.
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instancia reguladora do sistema simbélico da sociedade, fenomeno
que teve lugar originariamente na Grécia do século IV a. C” (VAZ,
2002 p.13). Por sustentar a tnica forma de paganismo que poderia
haver — depois da instituicio da razdo como reguladora do
conhecimento — é que Caeiro se faz mais grego que os préprios
gregos, pois foram esses que, através da a¢ao intelectiva, iniciaram a
busca pelo sentido do que lhes aparecia. Por isso, o poeta sustenta
uma objetividade absoluta, que ndo suporta nem mesmo o
misticismo, porque os deuses sao também abstracdes humanas para
explicar fendmenos; Caeiro nao quer explicagdes, porque elas nunca
correspondem a realidade, assim, ndo admite nada que nio seja
experimentado exclusivamente pelas sensacoes — daf nao admitir
algo como “o todo da Natureza”, que, rigorosamente, nao emerge
sendo como um conceito ou, antes, como um salto do pensamento
para fora da natureza mesma, de modo a subordina-la a si. Ora, é o
nosso pensamento que estabelece relagdes e unidade onde ha
pluralidade. Com a instituicdo tanto do cristianismo quanto da
modernidade, o pensamento deixou de ser concreto, ou seja, deixou
de perceber a Natureza e passou a entender pensamentos.

Como seguidor de seu mestre, e preocupado com a
mentalidade de sua época, Mora sustenta que “a religido que mais
proxima esteja da Natureza é que pode agir sobre os homens de
modo que nio se desviem das leis que regem a vida humana”
(PESSOA, 1976, p. 174). Para ele, ¢ facilmente demonstravel que a
religido paga ¢ a mais natural de todas. Para isso, apresenta trés
razoes. Primeiramente, a pluralidade da natureza esta em
correspondéncia com o politefsmo da religiio paga. Como
continuador de Caeiro, para Mora, a natureza nao surge como um
conjunto, mas como “muitas coisas”. Ele sustenta que “o fato de
referirmos todas as nossas sensacoes a nossa consciéncia individual
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¢ que impoe uma unificagdo falsa (experimentalmente falsa) a
pluralidade com que as cousas nos aparecem” (Ibid, p.175). Ainda,
segundo Mora, a religido esta conectada a exterioridade, porque ela
¢ a compreensio dos fenémenos do mundo, da pluralidade, e nao
da interioridade (individual). Logo, a pluralidade de deuses ¢ a
primeira caracteristica de uma religido natural. Em segundo lugar, a
religiosidade paga é humana, pois nela a divindade nio ¢ anti-
humana. Isto quer dizer que os deuses nao rejeitam a humanidade,
somente a excedem, como super-humanos. Por fim, a religiao paga é
politica, ou seja, uma parte da cidade, ou Estado, que niao busca
impor-se diante de outros povos, mas de receber ou aprender com
eles, pois sua moral era limitada ao seu povo — e além dele ela nao se

sustentava.

De acordo com a histéria, o dogmatismo cristaio ganha
poder com o imperador Teoddsio, em 391, embora a intolerancia
contra os nao adeptos do cristianismo tenha tido inicio em 312,
com Constantino (CORBIN, 2009, p.56-7). Isso ¢ importante
porque mostra que as crencas cristas, num determinado momento,
foram impostas — enquanto que as demais foram rejeitadas como
heréticas. No infcio, o cristianismo disputava o lugar com os
gnosticos, que defendiam uma doutrina revestida de elementos de
mais de uma religido, com o objetivo de se adaptar ao contexto
cultural, mas o gnosticismo foi banido pela Igreja Catdlica, que
difundiu seu poder com a ajuda da crenca em um unico Deus
criador. A histéria do Cristianismo ¢ longa e complexa: muito do
que foi considerado certo ou errado sofreu mudanga com o tempo,
o que refletiu no comportamento dos homens e, assim, na
organiza¢ao da sociedade, principalmente porque os cristdos se
tornaram maioria. N4o obstante, os seres humanos nunca deixaram
de formular suas proprias crencas: a variedade de religides nunca
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morreu; o problema foi uma unica religido, dogmatica, com alto
poder politico, ter se tornado majoritaria, menosprezando o que
torna o humano em humano: a capacidade de criar seus préprios
deuses — que sao explicagdes que nascem da sensibilidade direta das

coisas.

Mora notou que, devido a mentalidade que se instalara desde
a modernidade, o paganismo poderia renascer, pois o espirito da
objetividade parecia se manifestar nos trabalhos da ciéncia.
Entretanto, seria dificil de acontecer, pois, embora a objetividade da
ciéncia fosse louvavel, ela ainda estava muito afastada da
objetividade paga: um olhar simples sobre a realidade. A partir do
século XVII, a concepgao de mundo deixa de ser a de uma ordem
fixa, com hierarquias de perfeigao, e passa a ser a de um Universo
Infinito. Assim, para que o conhecimento fosse possivel, o mundo
comegou a depender de um novo conceito de ordem, de um
método. O conhecer nao deveria mais se dar através dos sentidos,
por nao serem precisos. Os seres humanos, entio considerados
como uma jun¢ao de matéria e pensamento, obtém conhecimento
pelo pensamento, que fornece uma representacio do real, ou seja,
os pensamentos tornaram-se ponto de partida para a observagao da
realidade. Isto quer dizer que, na representagao, o conhecimento do
mundo acontece no homem com o seu pensamento, € nao no
homem com o mundo. Desde entio o conhecimento se estabelece
cada vez mais a partir de teorias que tém como fundamento
conceitos abstratos, como sentido, causa, verdade, etc. O que nio
pertence aquilo que existe, mas somente ao pensamento. Mesmo
Auguste Comte (1798-1857), o positivista, viu que a ciéncia nao
daria conta de orientar a sociedade e quis erguer uma nova religiao,
porém, segundo Mora, ela nao bastava porque era intelectualizada
demais — e a religiosidade nasce dos sentidos e da emogao.
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A poética filoséfica: Heteronimia, inteligéncia e sensagido na

modernidade

Nao se pode pensar a heteronimia como um
empreendimento exclusivo da vontade de restaurar o pensamento
pagdo, mas deve-se considerar que no periodo de atuagdo dos
principais heteronimos (1914-1917) o que estava em questdo, para
Pessoa, era também de ordem cultural e social. Osakabe sustenta
que “a heteronimia foi uma tentativa de resposta que Pessoa
formulou ao que o século XIX havia acumulado em matéria de
declinio e depressaio” (OSAKABE, 2013, p. 111). A ¢época
decadente, ja havia falado Nietzsche, em que a soberba razao quer
colocar medida em tudo, mas nao consegue, porque nao pode dotar
de exatidao algo que ¢ guiado pelas paixdes: a vida. O pensamento
de Pessoa, ante séculos de cristianismo e a emergéncia da
modernidade cientifica, consistiu em resgatar o sentido originario da
relacio do ser humano com a sua existéncia: a sensacio de viver, a
transcricao da humanidade de e para a sua época. Os heteronimos
de Pessoa (e ele mesmo), no fundo, queriam responder a seguinte
questdo: o que € o ser humano sendo uma luta entre sensacdo e pensamento?
Por isso, Pessoa vai buscar nos antigos, quando a vida ainda nao
estava enfraquecida pelo cristianismo ou desumanizada pelo
cientificismo racionalista, o que de fato significa sentir e pensar.

Nos antigos nao havia lugar para a subjetividade ou, melhor,
o pensamento encarnado em um sujeito, em um “eu”, porque, ao
contrario do que havia sido instaurado pelo pensamento cristao,
para o ser humano (e deuses), ndo ha senio a submissao as leis do
universo (e talvez até essas leis sejam os proprios deuses). Na época
do neoplatonismo decadente, a nogao do Deus cristio estava
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entrando em conflito com o Uno neoplatonico: Deus anularia o
Fatum, as leis do universo (a acdo do mundo sobre o homem,
independente de sua vontade) colocando em seu lugar o livre-
arbitrio, a possibilidade de escolha e a necessidade de libertagao.
Pessoa percebe que o Cristo ¢ o Logos (Inteligéncia), porque nada
mais é que a vontade de salvagdo, de nao haver Fasum (e af esta o
impossivel para o humano). O que o Cristianismo deu a humanidade
foi a subversao do pensamento objetivo pela inser¢ao da crenga na
libertagao do sofrimento — libertagdo essa que pode ser alcangada
com a recusa das coisas “mundanas”, recusa do mundo da vida
humana. Por isso a religiosidade pagd era a via necessaria para a
superacao da decadéncia: ela caracterizaria o regresso da
objetividade — em consonancia com a expressividade das emogodes.

Mora entendeu que a religido tem grande importancia
quando se trata do modo de conhecer a realidade. Quanto a ciéncia,
ocupando o lugar do Deus sumamente bom, mesmo reacendendo o
espirito da objetividade paga, o heteronimo lhe nota a falta do
aspecto humano, a falta de falar aos sentidos e a emogdo. Deus foi
descentralizado pela Razao, a sensagdo que nasce da relagio do
homem com seu mundo ficou, mais uma vez, de lado. Mesmo o
aspecto estético religioso do paganismo, que era o guia da
arquitetura urbana e social da antiguidade, que era a expressio da
ordem, do arranjo, da vida, mesmo esse aspecto perdeu valor: o
aspecto em que O paganismo pode ser visto — e era — como arte.
Mora afirma que “o fim da arte ¢ imitar perfeitamente a Natureza”,
ou seja, aquilo que ¢ exterior e independente de individualidade, mas
“este principio ¢ justo, se ndo esquecermos que imitar a Natureza
nao quer dizer copia-la, mas sim imitar os seus processos”
(PESSOA, 1976, p. 231). Como bom discipulo de Caeiro, Mora nio
esquece que tudo na Natureza esta acontecendo independente de um
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raciocinio humano e de sua subjetividade. Caeiro seria a
personificag¢ao da tnica salvagao eficiente que o ser humano poderia
ter contra o caos que se instalara na época da moral e da razao
decadente. A Natureza que o poeta camponés cantava era a utopia
do préprio Pessoa e seus heteronimos, cuja vontade era a de nio
pensar e nem sequer sentir como quem se emociona, de resumir a
vida a um ver que nao requer mais que a pura visao, de resgatar ou,
melhor, se inserir em uma espécie de contemplacao, onde nao ha
sujeito/objeto ou homem/Deus.

Mas o elemento pagao que constitui a heteronimia: o de
apreender as coisas como exteriores e, por isso, plurais, esta inserido
em uma época nio pagi. E essa ideia que, em toda sua
profundidade, fundamenta e da realidade aos heteronimos. Pessoa
foi um poeta do modernismo, o ponto crucial de sua obra nao foi o
de notar que no pensamento pagdo as sensacoes N0 eram
desconstruidas em favor da razio, mas o de repensar isso em sua
época. Como ja posto, o sentir tornou-se o oposto do pensar, € iSO
se reflete no modo de se expressar pensamentos e emogdes. Nesse
sentido, Pessoa afirma que “quem quisesse resumir numa palavra a
caracteristica  principal ~da arte moderna  encontra-la-ia,
perfeitamente, na palavra ‘sonho’, pois, na modernidade, apareceu
“a diferencia¢do entre o pensamento e a acgao, entre a ideia do
esforco e o ideal, e o proprio esforco e a realizagao” (PESSOA,
1960, p. 156). Para o poeta,

O mundo humano era pequeno e simples. Era-o todo o
mundo até a época moderna. Nao havia a complexidade de
poder a que chamamos a democracia, nido havia a
intensidade de vida que devemos aquilo a que chamamos o
industrialismo, nem havia a dispersio da vida, o
alargamento da realidade que as descobertas deram e resulta
no imperialismo. Hoje o mundo exterior humano ¢ desta
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complexidade tripla e horrorosa. Logo no limiar do sonho
surge o Inevitavel pensamento da impossibilidade. (A
propria ignorancia medieval era uma forca de sonho). Hoje
tudo tem o como e o porqué cientifico e exacto. (Ibid.)

O modo de superacao da decadéncia pelo paganismo, em
Pessoa, nao foi de ordem politica, religiosa ou estritamente
filos6fica, mas poética’. E a tnica arte autenticamente possfvel na
sua época era a “arte de sonho™: a que exprime certa interioridade,
pois o exterior é complexo e horroroso. Por isso, diz Pessoa, “é
perfeitamente légico que um artista pregue a Decadéncia em sua
arte” (PESSOA, 1976, p. 435). O homem, assentado definitivamente
entre os dominios do pensar e do sentir, ainda tem por base a
sensacao como sua unica realidade, mas também tem em si a
impossibilidade de deixar de pensa-las. Mora ja havia distinguido a
“realidade” (num sentido /a7) em duas categorias: a Consciéncia e a
Realidade, "uma é com que 'percebe’ o mundo extetior; outra € esse
préprio mundo exterior” (Ibid, p. 527). Para dar conta do modo de
se expressar inserido nessa dicotomia, Pessoa cria o que chamou de
“Sensacionismo”: a realizagio da arte como consciéncia das sensagies.
Nesse sentido, a razdo subsistiria, para Pessoa, enquanto
consciéncia, como organizadora das sensagoes na obra artistica. Isso
significa que a arte, na concepgao pessoana, se realiza no saber que
sentimos. Ele diz que “a unica realidade da vida é a sensacdao. A
unica realidade em arte ¢ a consciéncia da sensagao” (Ibid, p. 428).
Assim, o principio do Sensacionismo era, necessariamente, a
sensagdo — mas apenas enquanto artistica (ou expressa), o que so

¢ Segue-se a defini¢do de poética de Luigi Pareyson: “A poética é programa de
arte, declarado num manifesto, numa retérica ou mesmo implicito no proprio
exercicio da atividade artistica; ela traduz em termos normativos e operativos um
determinado gosto, que, por sua vez, ¢ toda espiritualidade de uma pessoa ou de
uma época projetada no campo da arte” (PAREYSON, 1989, p.21).
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pode acontecer apos a sua intelectualizagao.

O processo de intelectualizagdo segue dois processos
sucessivos: a consciéncia da sensacdo e, em seguida, a consciéncia
dessa consciéncia. “Depois de uma sensag¢ao ser concebida como tal
— 0 que da a emogao artistica — essa sensagao passa a ser concebida
como intelectualizada, o que da o poder dela ser expressa” (Ibid, p.
448). Nesse momento a sensagao ¢ uma ideia (abstrata), visto que
nio é nem uma sensacao pura (exterior) e nem s6 consciéncia da
sensagao (interior). A ideia é a Unica que pode ser expressa na arte
porque, para a sua expressao, necessita de um trabalho mental; a
sensagdo do exterior niao comporta explicagdo, a do interior é
individual e nao pode ser compreendida a nao ser por quem a sente.
A sensagao ¢é, portanto, inexprimivel. Pessoa sustenta que, “as ideias
sao sensagoes, mas de coisas nao colocadas no espago e, por vezes,
nem mesmo no tempo” (Ibid, p. 441). A ideia é o objeto de
expressao da arte, ela é o que resulta do saber gue se sabe que sente. A
arte ¢, portanto, a criacio de ideias/sensacoes, ou seja, € a criacio de
uma realidade totalmente diferente, porque as ideias nao existem na
realidade propriamente dita (a esta compete somente as sensagoes
puras, nio exprimiveis). O Sensacionismo tem, assim, como tnica
disciplina “sentir tudo de todas as maneiras” (Ibid, 428).

A principal condi¢ao da arte, para Pessoa, é que cada ideia
seja expressa de modo distinto da outra; pois, como ja visto, as
sensagoes sdao plurais: sente-se as coisas de maneiras diferentes — de
modo que as ideias devem também ser plurais. Nesse sentido, nao
cabe ao artista crer ou descrer, ter ou nao opiniao: no momento em
que escreve, acredita ou ndo, na medida em que é capaz de criar a
consciéncia da consciéncia da sensagao. Ele ndo pode ter ideias
assentes porque assim nao faz arte, pois, como dito, as ideias sdao
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também plurais; o artista, para que seja artista, nao pode ser
“alguém”, porque, ao se expressar, ele nao o faz com algo que existe
na realidade, mas com o esfor¢o mental de expressar a sensagao.
Essa expressiao, por ser artistica, ¢ uma criagao, e, como toda criagao
¢ exterior (objeto), ela deve corresponder aos critérios da Natureza,
isto ¢é, o artista “deve criar um objeto que possa ser uma sensagao
para outros”, diz o poeta (PESSOA, 1976, p. 434). E digno de nota
que Pessoa considera “a literatura como a unica verdadeira arte”
(Ibid, p. 430) porque somente nela a inteligéncia pode agir
verdadeiramente sobre a sensibilidade de modo dinamico, fazendo
«

dela a criacio/expressio de diversas sensacoes. Ele afirma: “um
poema é um ente vivo” (Ibid, p. 434).

Assim, a heteronimia em Pessoa se da através da consciéncia
da consciéncia das sensacées do mundo. Tendo como mestre o
poeta que nao queria pensar, mas impossibilitado de alcancar sua
sabedoria, o ortonimo coloca nesse modo de fazer arte — a unica
linguagem em que nao se pode erguer os muros dos conceitos ou
do cientificismo, por ter sua origem naquilo que se sente (a Gnica
realidade) — o fundamento de seu pensamento. Cada heterénimo é
fruto de um estado de alma (oriundo de uma sensacao do exterior)
transformado em ideia — cujo fim ¢é ser colocado novamente no
exterior. Todos eles, portanto, sio como entes vivos capazes de
provocar uma sensacao diferente da que a originou — porque era
assim que a primariedade da sensacao persistia diante da soberania
da razao: criando tantas sensacoes quanto possiveis.

Desse modo, a heteronimia, além de fundamentar a obra
pessoana, ¢ também uma resposta a época do autor, a qual ele
jamais deixou de analisar.

Reconhecendo-se como filho da decadéncia, Pessoa dizia:

[149]



Michele Regina Bora

(.) cada um de ndés nasceu doente de toda esta
complexidade. Em cada alma giram os volantes de todas as
fabricas do mundo, em cada alma passam todos os
comboios do globo, todas as grandes avenidas de todas as
grandes cidades acabam em cada uma de nossas almas.
Todas as questdes sociais, todas as perturba¢des politicas,
por pouco que com elas nos preocupemos, entram em
nosso organismo psiquico, no ar que respiramos
psiquicamente passam para O NOsso sangue espiritual,
passam a ser, inquietamente, nossas como qualquer cousa

que seja nossa. (Ibid., p. 437)

A heteronimia pessoana se justifica enquanto artistica na
medida em que é a exteriorizagio da complexidade humana ja
existente entre o sentir € o pensar, mas ampliada pela valorizagao da
rapidez da produgio, no dogmatismo e no cientificismo. Enquanto
filosofica, assenta-se, em todos os sentidos, na especulagio em
torno do ser humano, seu pensar e seu sentir e as condi¢oes sob as
quais ambos se encontram. De acordo com Perrone-Moysés, “o que
¢ original em Pessoa, e radicalmente moderno, é a experiéncia de
certo ‘sujeito vazio’, que nao se beneficia mais do conforto
logocéntrico, nem se ilude mais com a falsa unidade ‘profunda’ da
pessoa psicolégica” (2001, p.96). Assim, ¢ licito que o que se quer
saber sobre a poética pessoana seja também buscado em seus
escritos autobiograficos:

Havendo-me acostumado a ndo ter crengas nem opinides,
no receio de que meu sentimento estético pudesse ser
enfraquecido, em breve passei a nido ter personalidade
expressiva, passei a ser uma mera maquina de exprimir
estados de espirito tdo intensos que se transformaram em
personalidades e tornaram minha prépria alma a simples
casca de sua aparéncia casual. (PESSOA, 1976, p. 4406)

Pessoa tornara-se, em si, indefinivel — dai o interesse nao
apenas no que ele constituiu como obra, mas também como
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existente. Enquanto muitos buscam pela defini¢ao de “si mesmo”,
Pessoa foi muitos: uma afronta a racionalidade; enquanto a maioria
busca por uma crenga ou opinido que imediatamente pode ser
abalada, o poeta ficou em conformidade com a incerteza que a
época lhe impunha. Na tentativa de sintese do que seria Fernando
Pessoa, ¢ valida a afirmacao de Moisés: “vicio de pensar. E pensar a
emogao, sempre. Mas o dinamismo ¢ levado a tal extremo que o
poeta esquece de sentir, ou, pelo menos, de sentir pura e
simplesmente”. Aqui se confirma, de fato, o poeta-pensador:
movido pela dicotomia pensar / sentitr — que se encontra no cerne
da humanidade e a resume em si mesmo, pois “quando lhe ocorre
sentir, toma consciéncia de que esta pensando em sentir, e,
portanto, deixou de sentir. Assim, na tensio entre emogio ¢
pensamento, o segundo elemento acaba sufocando o primeiro. Dai
para o poeta surpreender-se a beira de abismos interiores, nada
faltou” (MOISES, 1998, p. 23). Uma das caracteristicas mais
marcantes de Pessoa é a de ndo conseguir render-se a emogao
destituida de pensamento. Ele viven o problema da sensagao pensada,
embora ela fosse o objeto de suas criticas, ou seja, a
problematizag¢ao do que significa sentir e pensar foi, acima de tudo,
sentida na pele’. O poeta certa vez disse a uma pobre ceifeira: o gue em
mim sente estd pensando’.

Consideragdes finais

Em suma, para analisar a poética de Pessoa como filosofica
foi preciso entender seus pontos fundamentais, que sio a

7 Pessoa disse varias vezes que nio sabia mais sentir, pois nio sabia se estava
sentindo ou pensando que sentia.

8 Ver poema "Ela canta pobre ceifeira". Disponivel em:
http://multipessoa.net/labirinto/fernando-pessoa/9. Acesso em 04/02/2018.
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heteronimia, a inteligéncia e a sensag¢ao (desde a perspectiva paga)
dos heteronimos e do ortonimo. A inteligéncia, no paganismo,
diferentemente do cristianismo (e a sua “missao” unificadora), nio
denigre as sensagoes, mas as evidencia. Pessoa desde cedo nao se
limitava a forma “coerente” de ser, ou seja, a sua forma unica
(unificada). Cada heteronimo é uma forma de ver e de viver o
mundo, ou, ainda, de sentit. A coeréncia de Pessoa estd em conciliar
sua disposi¢ao natural com o modo de pensamento antigo, o qual
nao colocava a inteligéncia como independente das sensacoes e o
conceito antes da experiéncia. Assim, na heteronimia de Pessoa, a
inteligéncia e a sensagdo nao estdo dissociadas, mas fundamentam
uma a outra na medida em que conservam as varias formas de sentir
em uma teoriza¢ao sobre o mundo e o pensamento.

Considerando a histéria, o poeta quis se analisar em sua
propria época. Por isso, quando critica o cristianismo, também o
reinterpreta — em seu tempo. Ele assim se insere na modernidade
para supera-la, desenvolvendo o seu proprio paganismo (fundado e
fundamentado por e como heteronimia). Pessoa, enquanto poeta
insatisfeito com o seu mundo, da vida a personalidades que, a
principio, sao diferentes da sua para conseguir expressar O seu
pensamento sem recorrer a sistematizagoes; fez isso de forma ao
mesmo tempo racional e sentimental — por isso nunca se afirmou
“filésofo™: para ele, a filosofia prescinde do fato de que é impossivel
pensar o mundo sem senti-lo. Assim, fez-se artista.

Enfim, ao discutir a poética filosofica pessoana, concluo que
em Pessoa pensar e sentir, embora problematizados, estio unidos e
fundamentados em um modo de proceder existencial, o qual é
coerente com a critica e insatisfacao ante o pensamento de época. O
modo de pensar que predomina desde o Cristianismo — e que se

[152]



A Poética Filosofica de Fernando Pessoa

estende pela modernidade — é o da representacio, da soberania da
razao, da confusido sobre o que nio ¢ racional (os sentidos) e, por
conseguinte, do conceito. Pessoa sabia que nada cabia em defini¢des
exatas, principalmente o ser humano — este, em particular, ao
tornar-se sujeito do conhecimento, perdera-se de sua unica
realidade: as sensagoes puras. A racionalidade, ao tomar o lugar do
sentir, quis explicar tudo o que existe, desvendar os mistérios, e
assim também quis o poeta, mas ele sabia que era uma busca va — e
isso foi o mote de toda sua poesia. Af esta a heteronimia, e também
por isso ¢é tao dificil estuda-la e determina-la: ela ndo teve um inicio
racional — e talvez n3o tenha tido nem um fim. A heteronimia, em
sua dimensio pessoana (tanto quando o semtido da existéncia),
permanece, no fundo, uma incégnita — e talvez assim que deva ser.
Pessoa dizia: “odeio o inicio e o fim das coisas, porque sdo pontos
definidos” (PESSOA, 1976, p. 39).
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